ce partea invizibila a aisbergului cere complexitate nu doar intre actiu-
nile care se desfdsoara pe plan local, dar si pe cele din regine, continent
sau global. Cu atat mai mult cu cat, actiunile privind efectele epidemiilor
din 2002, 2012 denotd o intelegere pragmatica si segmentara, dar care
explica efervescenta proliferdrii pandemia peste tot, dincolo de statutul
societdtii prospera in curs de dezvoltare sau nordul bogat si sudul sdrac
din punct de vedere geopolitic in 2020. Cu remarca cd, intelegerea nece-
sitatii Incetatenirii actiunilor complexe in post pandemie nu se va solda
cu reactualizarea celor divergente si redimitizarea proceselor centrifuge
intr-o lume in plind globalizare si lovita de pandemie.
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SUFFERING IN THE INTERPRETATION
OF CHRISTIAN MORALITY

Suffering has been and will be talked about until the end of time. It is our
historical condition, it encompasses us, it sometimes overwhelms us, it makes us
anxious, frustrated and rebellious. We are born through suffering and we conti-
nue to experience it during our lives. Death itself is often looked upon as suffering.
The fear of suffering and, generally, the philosophical reflection on the meaning
of suffering have always given rise to one of the greatest questions of mundane
human existence disseminated in each historical epoch: what for? why is suffering
necessary? which are the reasons for its existence? What is the meaning of suffering
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when confronted with the fundamental and central belief of mankind’s religious
consciousness, namely how does it relate to the existence of God? Isn't there an irre-
concilable difference between existence in suffering and the existence of God belie-
ved to be both Good and Omnipotent? Moreover, suffering invalidates the very plan
of creation, where “everything was very good” and there was no room envisioned for
pain or evil. And in more serious terms, how can one reconcile the suffering of an
innocent person and the kindness and omnipotence of God, who is called Father?
These are the questions that man has faced along his existence on Earth and on
which he has spent very much time, thought and material things, hoping to find
an answer. Testimonies are to be found in the various successful or unsuccessful
attempts at providing answers from within the history of religions, philosophy, lite-
rature and varied human expressive arts during the centuries.

Introducere

Aproape ca nu existd ganditor in istoria omenirii pe care sd nu-11i pre-
ocupat problema raului si a suferintei care insotesc viata unui om de la
nastere si pand la moarte, intocmai ca umbra ce nu se desparte de trup.
Toti au cdutat sd patrunda aceastd taind, sd o inteleaga in profunzime,
sa-i descopere sensurile, sa gaseascd modalitati de a o inlatura sau macar
de a o face mai putin resimtitd. Si in acest sens se poate spune cd dure-
rea, suferinta si tema de moarte alcdtuiesc baza antropologicd cea mai
profunda a conceptiei religioase despre viatd prin faptul ca aceste reali-
tati aratd omului limitele sale, constitutia sa finitd, de creatura si in con-
secinta il determina sa cerceteze dincolo de limitele sale [1]. Din acest
punct de vedere suferinta fiecdrui om evaluat in mod individual poate
filuatd ca paradigma pentru o istorie a umanitatii [2] si acesta pentru ca
suferinta este indisolubil legata de existenta [3].

Sensul suferintei in Morala Crestina

Din interpretarea literaturii patristice stim cd suferinta insoteste in
mod inseparabil existenta umana datoritda consecintelor pacatului pri-
mordial produse in firea umana si apoi in intreaga naturd creatd. Omul
poartd in sine acest germen care datoritd libertatii poate aduce atat sufe-
rinta si moartea dar si sfintenia. Pentru aceasta trebuie sa distingem
intre mai multe feluri de experientd umana cand vorbim de suferintd, si
anume, exista suferinta fizica, a trupului care vine omului odata cu expe-
rienta bolii, a deznddejdii si a mortii; exista suferinta morala, a sufletului,
mai sfasietoare decat cea fizicd cauzatd de nemultumire, parasire, tra-
dare, dispret si chiar de propriile greseli; existd o suferinta psihologica
care de multe ori actioneaza ca o consecinta a durerii fizice si a durerii
morale si care se manifestd prin tristete — vesnica achedie de care vor-
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besc Sf. Parinti — pesimism, descurajare, depresie. Una este asadar, sufe-
rinta fizicd, si alta este cea pe care o numim in sens generic, suferinta
morald in care intrd tristetea si deprimarea a caror leac nu este altul decat
raportarea omului la partea spirituald si regasirea omului ca persoana de
dialog cu transcendentul [4]. In alte cuvinte, cand vorbim de suferintd
fizicd ne gandim la trup si cdnd vorbim de suferinta morala ne gandim la
suflet. Uneori astfel de experiente ale suferintei se suprapun, una alteia
transformandu-se intr-un adevarat bici social, cum se poate vedea in
cazul calamitatilor naturale, epidemiilor, catastrofelor, foamei si razbo-
iului. Nu ne trebuie, pentru a intelege existenta tuturor acestor forme de
experientd umana in fata suferintei, decat s ne gandim la exterminarea
evreilor in lagarele naziste, la bombele atomice de la Hiroshima si Naga-
saki, la purificarile etnice, la abuzul a milioane de copii nevinovati. Toate
aceste forme de suferintd, nu sunt decat aspecte particulare ale proble-
mei generale a "rdului” care consista in persoanele private de un bine.

Cunoastem ca Dumnezeu nu este cauza relelor si a suferintelor noas-
tre dar, cu sigurantd, ele sunt ingdduite de Proniator. Intervine staruitor
intrebarea: pentru ce ingdduie Dumnezeu ca omul, cea mai frumoasa
dintre creaturi sa se zbata in necazuri, suferinte, durere si moarte?

Foarte greu ne vine sd intelegem de fiecare datd cauza reald a suferin-
tei si aceasta pentru cd boala si durerea lovesc persoana in trdirea ei cea
mai intima. Omul in suferinta trebuie sa traiasca experienta conflictu-
lui interior: cum trebuie sa se inteleaga pe el insusi. Pornind de aici, se
impune necesitatea unei interpretari a sensului suferintei.

Bineinteles cd intrebarea care se pune este aceasta: ce sens are sufe-
rinta? unde trebuie sd cautdm acest sens? Ce este pana la urma suferinta?
Sidaca ne gandim din punct de vedere al vietii de credinta: de ce mai este
suferinta in lume, daca Hristos este cel care prin restaurarea firii umane
a abolit-o? Tatd atatea interogative care cer interpretarea sensului sufe-
rintei.

Delainceput trebuie sa spunem c4, suferinta trupeasca nu aduce nici-
odatd moartea sufletului [5], nici macar suferintele morale, si nici vina
pentru pdcatele savarsite nu pot aduce distrugerea sufletului. Aceasta
numai Dumnezeu o poate face. Dar daca sufletul suferd, impreuna cu el
este si trupul: uita de cele necesare pentru pdstrarea echilibrului biolo-
gic al persoanei. Si vice-versa, dacd trupul suferd, si sufletul sufera. Incat,
experienta suferintei se adreseaza totdeauna constiintei care simte si pe
cea sufleteascd si pe cea fizicd la fel [6]. In acest caz nu este vorba doar de
o interpretare teoretica. Din punctul de vedere al celui care este in sufe-
rintd, se constatd o experienta al cdrei sens este cel de pierdere, un fali-
ment pentru om [7], pentru valorile sale, ca o privare de tot ceea ce tre-
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buie sa realizeze in viatd, o sclavie, resemnare, dand oarecum ascultare
afirmatiilor adeptilor filosofului antic Epicur care vedea boala si dure-
rea ca o lipsa sau un gol al sufletului [8], ci dimpotriva suferinta poate
fi vazutd ca un eveniment ce este trdit ca o experienta de verificare, de
incercare a libertatii care deschide calea nadejdii in trairea vietii. E ade-
varat, suferinta pune omul in situatie de criza, dar aceasta criza nu vor-
beste omului doar de dificultati, temeri si sfarsit, ci il interpeleaza pe om
in ceea ce este el mai profund, adica e chemat sa se verifice pe el insusi
pana unde e dispus si vrea sd trdiasca ca om chiar in situatie de suferintd,
de boala si moarte [9].

Durerea fizicd si/sau morald in mod special prelungita in timp, pro-
vocd in om o anumita conditie a suferintei, care stabileste acel asa-zis
status al omului in timpul suferintei. Acest Status de boald sau de bolnav
la nivelul cel mai profund, in spatiul interior poate da urmatoarele trdiri
[10;11]: a) — trairea unei rupturi de obiectivitate, o fractura intre ceea ce
gandesti si trupul care sufera dand o senzatie de alteritate si de instra-
inare manifestatd printr-o dizarmonie interioard; b) — in interactiunea
bolnavului cu ceilalti si cu celelalte lucruri se trdieste in stadiul de boala
o crizd de comunicare si o crizad a raporturilor interpersonale. Interesat
de propria persoand, intreg universul bolnavului se restrange la propria
camerd; c) - suferinta mijloceste o puternica experientd a propriei limite
a vietii, a calitatii si a duratei vietii, limita care face prezenta la nivelul
constiintei a ideii de moarte; d) — trdirea unui sentiment de parasire, de a
fi abandonat ce mijloceste experienta tristetii, de gol existential, de fricé;

Sensul suferintei ca proba a libertatii

Suferinta pe care orice om o incearcd provoaca si pune la incercare
in mod direct libertatea, si deci virtutile in mod special nddejdea, rdbda-
rea si credinta. Sfintii Parinti tin sa sublinieze ca atat suferintele trupesti
cat si cele sufletesti, aduc deopotriva castig omului atunci cand omul le
rabda cu multumire. Iata ce ii recomanda Sf. Ioan Gura de Aur diaconitei
Olimpiada: ” Nu-fi pierde, dar nddejdea! Numai un singur lucru este infri-
cosator, Olimpiado, numai de o singurd tulburare trebuie sd ne temem: de
pdcat! [12] si continud Intr-o urmatoare scrisoare cdtre aceeasi Olimpi-
ada: ” Cugetd, dar, la acestea necontenit si tu! Si cu cdt viaga e mai plind de
dureri, cu atdt vei avea mai mult de castigat dacd o induri cu mulfumire.
Aduc nespuse cununi nu numai durerile trupesti, pricinuite de lovituri, ci
si durerile sufletului; si durerile sufletului mai mult decdt cele ale trupului,
cdand cei loviti le indurd cu multumire. Dupd cum ai primi mari raspldti
dacd spre slava lui Dumnezeu ai suferi cu curaj biciuirea si sfasierea tru-
pului, tot asa asteaptda mari raspldati si pentru suferingele sufletesti ce le
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induri acum. Ndddjduieste cd ai sa vezi negresit iardsi, cd ai sa scapi de
durerea aceea §i ai sd ai mare castig, i atunci si acum, de pe urma acestei
dureri” [13]. [...] Cd suferirea bolii este cel mai inalt chip de rdbdare” [14].
[...] Tu? Tu trebuie sd te bucuri i sd te veselesti, cd ai savarsit cea mai mare
dintre virtuti, capul virtufilor. Stii, stii bine cd nici o virtute nu este egald
cu rdbdarea, ea mai cu seamd este impdrdteasa virtutilor, temelia fapte-
lor bune, limanul cel neinvdlurat, pacea in rdzboaie, linistea in furtund,
intdrirea in mijlocul uneltirilor. Rabdarea te face mai tare ca diamantul.
Rdbdarea nu poate fi biruitd nici cu arme, nici de osti, nici de masini de
razboi, nici de sdgeti, nici de ldnci, nici de ostirile demonilor, nici de falan-
gele infricosdtoare ale puterilor potrivnice, nici chiar de diavolul, cu toatd
ostirea §i iscusinta lui. De ce dar te temi? Pentru ce te intristezi, cand esti
pregdtitd sda-fi dai si viata, dacd imprejurdrile ar cere-o? Spui cd doresti si
vezi sfarsindu-se odatd rautdgile din jurul tau? Vei vedea si sfarsitul lor! Il
vei vedea curdnd, cu voia lui Dumnezeu! Indrdzneste, asadar sd te bucuri
de faptele tale bune! Nu-ti pierde nddejdea nicicand [15; 16].

Mai mult decét suferinta in sine ceea ce macind linistea omului in
suferintd sunt trei: experienta, incercarea si timpul, durata suferintei. De
aceea, intelegerea cea mai frecventa a suferintei este aceea ca ea trebuie
inteleasa ca o experientd de incercare inscrisd in timpul vietii. Suferinta
este o incercare inainte de toate pentru ca pare sa creeze o viziune nega-
tiva, sterild si zadarnica a aspiratiei umane de a dori fericirea si viata buna,
dubland durerea fizica cu cea morald [17]. Este in firea omului ca acesta
sa caute binele, sau mai bine zis, sa se simtd bine, sa se impartaseasca
doar de ceea ce ii face placere. Suferinta poate provoca in suflet grozave
pustiiri. Dar nu ea este cauza acestora, ci modul in care noi privim rea-
litatea si o percepem ca atare. Fericitul Augustin ne spune ca acceptarea
sau impdcarea cu starea de suferintd nu pentru toti oameni este la fel:
»Precum in acelasi foc aurul straluceste si spuma se evapora, precum sub
acelasi teasc drojdia nu se amestecd cu uleiul, precum in aceeasi treierd-
toare paiul este strivit iar graul curdtat, tot astfel, aceeasi soartd incearcd,
purificd i sfinteste pe cei buni, condamnad si distruge pe cei rdi. Asa se face
cd in aceeasi suferinfd cei rdi blestemd pe Dumnezeu pe cand cei buni Il
binecuvinteazd. Vantul sufld peste gunoi §i-i rdspdndeste mirosul dar
sufld si peste crin si-i raspdndeste parfumul’ [18; 19].

In suferintd, constiinta este pusd sd priveasca la un "dincolo”, ca la
o limitd si in mod provocator pune sub semnul intrebdrii promisiunea
de a trdi: cunoaste si descopera solitudinea si individualismul existentei,
sdrdcia si goliciunea ontologica [20]. Durerea si suferinta pot crea premi-
zele deschiderii unei usi cdtre o lume pe care noi nu o vedeam, sau nu
era pusd interesului nostru imediat. Prin durere se naste o noud existenta
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[21]. Problema care se pune nu este cum se poate reusi a elimina dure-
rea, ci de a reusi a trdi in durere. Sensul suferintei nu se arata in faptul ca
cineva suferd, ci cum sufera si aceastd intelegere nu se va regasi nicio-
datd in apelul la imanentd, ci totdeauna in apelul la transcendenta [22].
In final este o incercare a credintei care este chemata a decide cu privire
la intrebarile existentiale, ultime. Vazuta in acest sens, suferinta devine
un maestru neasteptat care propune libertatii omului de a infrunta pro-
vocarea experientei suferintei [23]. A suferi, ca si incercare, deschide
posibilitatea a doua cai care nu sunt echivalente: prima este aceea a
negatiei, a refuzului oricdrui sens pentru existenta suferintei, si cea de a
doua posibilitate care pune in centru invocarea de catre om a nadejdii,
a sperantei ca un act neconditionat [24]. Nadejdea este raspunsul omu-
lui la experienta suferintei. Nadejdea nu trebuie confundata cu optimis-
mul cd poate suferinta va primi un sfarsit, ci adevarata nadejde merge
din acolo de orice conditie si asteptare determinata [25] eliminand astfel
prin rdbdare orice gand de deznddejde si asumand convertirea la o viata
crestind [26]. Suferinta, boala, necazurile pot deveni o adevarata cale de
cunoastere a lui Dumnezeu atunci cdnd omul recunoaste dimensiunea
spirituala a existentei sale. Durerea este o nouad revelare a lui Hristos in
om [27]. Indiferent de cine le suporta: copii, tineri, maturi si batrani, pen-
tru toti suferintele si necazurile pot deveni motive de adanca meditatie si
pocadinta [28] si mai presus de toate un bun prilej de intarire a credintei.
Prin suferintd ne amintim de Dumnezeu, ne raportam la El, si este marita
astfel marea harisma a rugdaciunii [29] si a pocaintei.Tocmai apartenenta
la Dumnezeu prin credinta, da omului curajul de a infrunta si de a rdbda
suferinta vazand in suferintd un mijloc de intdrire nu in sensul stoicis-
mului, ci in sensul ca aceste sunt date omului ca indreptare si pedagogie
divina [30]. Sf. Ciprian al Cartagenei vorbind despre diferenta dintre cres-
tini si pagani in a suporta suferintele, supune ca pentru cei care cunosc
puterea credintei, durerea si boala sunt mijloc de intarire [31]. Exist3,
deci o pedagogie divind, in baza cdreia incercarile sunt necesare tuturor,
spre exersare duhovniceasca: “Incercarea-spune Sf. Isaac Sirul -este de
folos oricdarui om(...).Cei ce se nevoiesc sunt incercati, ca sd sporeascd in
bogdtia lor; cei lenesi, ca sd se pdzeascd de cele ce-i vatamd; cei somnorosi,
ca sd se indemne la trezire; cei ce se afld departe, ca sd se apropie de Dum-
nezeu, casnicii, ca sd intre in casd cu indrdzneald. Nici un fiu nedeprins
nu primeste bogdtia casei tatdlui sdu inainte de a se putea folosi de ea. De
aceea 1i §i incearcd mai intdi Dumnezeu si-i supune la greutdti, apoi le
aratd darul’ [32].

Sf. Vasile cel Mare, el insusi incercat de suferinta, spune cd Dumnezeu
ingdduie suferinta, necazurile si lipsurile ca o incercare din care omul
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poate regdsi nddejdea, credinta, rdbdarea, capacitatea de tacere, nepati-
mirea. Scopul lor este acela de a-i face si mai straluciti si vrednici de o si
mai mare rasplatd pe cei ce le poarta si le depdsesc duhovniceste: ” Fur-
tuna mdrii — spune Sf. Vasile — pune la incercare si verificd pe cdpitanul
corabiei, stadionul pe atlet, lupta pe general, nenorocirea pe omul tare la
suflet, ispita pe crestin. Necazurile incearcd sufletele ca focul aurul” [33].

Suferinta are aceasta putere terapeutica de a-1 departa pe cel pacatos
de ceea ce este trecator si lipsit de valoare in lume, il dezleaga de pamant
si-lface matur pentru a cauta patria cereasca [34]:,, Esti sdrac. Nu te mdhni!
Cd intristarea prea mare ajunge pricina de pdcat; mdhnirea cufundd min-
tea, incurcdturile amestecd iar nedumerirea naste nerecunostintd. Ai insd
nddejde in Dumnezeu! Oare Dumnezeu nu vede stramtorarea ta? In mana
Lui are hrana ta, dar amand datul ca sda-ti pund la incercare tdaria, ca sd-fi
cunoasca gandul, de nu cumuva este ca al celor rdi i nemulfumitori. Cd
aceia, atdta vreme cdt au in gurd bucdtele, laudd, lingusesc i nu inceteazd
a se minuna; dacd sunt indepdrtati putin de la masd lovesc cu insultele ca
si cu niste pietre pe cei cdarora cu pufin mai inainte li se inchinau, din pri-
cina pldcerii, ca lui Dumnezeu” [35]. Intr-o astfel de situatie, boala e mai
presus de certarea pedagogica si celui ce o suportd cu rdbdare si multu-
meste lui Dumnezeu i se socoteste drept de asceza si nevointa sau chiar
mai mult, culege din rdbdarea aceasta rodul mantuirii [36].

Concluzii

Rolul pedagogic al suferintei reiese si din faptul ca ea ne aratd, ca
pacatul lucreaza in fiinta noastrd, ca am iesit din iubirea ocrotitoare a
lui Dumnezeu riscand astfel mantuirea. Ca exemplificare, foarte simplu,
observam ca tindnd mana deasupra focului fireste ne vom arde, vom
simfti o usturime si prima reactie va fi aceea de a ne retrage imediat mana
de acolo. Aceasta inseamna cd actiunea noastrd anterioara de asezare
a mainii in flacara a fost rea si durerea ce a urmat ne-a aratat aceasta.
Iar daca nu am fi simtit durerea, suferinta provocata de foc, am fi riscat
foarte sa ni se arda si mana si trupul tot pierzandu-ne astfel. Iata deci,
cum suferinta apare ca un prim vestitor cd ne aflam in pericolul distruge-
rii savarsind anumite fapte.

Acelasi sens au si suferintele ce se abat peste oameni, de a arata ca
fiinta lor se zbate intr-un mediu neconform cu starea si locul ei firesc si
de aceea se luptd prin durere spre a nu devia in devenirea ei ontologica.
Numai in Hristos omul isi poate reveni in firea lui cea adevarata, asa cum
a fost conceputa de Dumnezeu mai inainte de veci, cand S-a gandit sa
faca pe om in chipul si asemanarea cea dumnezeiasca iar descoperirea
firii omului este devenirea intru fiinta [37].
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In fine, suferinta are puterea sa transforme oamenii. Cei care, mai ina-
inte treceau indiferenti pe langa semenii lor indurerati, dupa un necaz
suferit, o boala mai grea, si-au schimbat comportamentul. Au devenit
niste buni samarineni si s-au aplecat cu mila asupra semenilor; sunt
capabili nu numai de compatimire ci si de jertfire pentru binele aproa-
pelui. Suferinta da adevarata valoare a vietii. Ea ne invata lectia iubirii.
Mai mult decét toate teoriile si ambitiile didactice, suferintele patimite
fac omului o educatie reald si sindtoasa. Invataturile scoase din suferinte
sunt mai tari si mai adevarate decat toate principiile pedagogice. Acestea
din urma sunt de altfel tot asa de des si de substantial corectate de expe-
rienta vietii [38].

Dumnezeu, din dragoste netarmuritd pentru noi nu vrea sa lase iubi-
rea noastra sa se risipeasca in pacat si de aceea incearca in toate felurile
de a o intoarce pe fagasul ei real. Hristos pentru cei ce se departasera de
El a venit, pentru ei a suferit, a murit si a inviat, dar daca ei nu inteleg
aceasta Dumnezeu {i tine in suferinta pe care singuri si-o cauzeaza cu
speranta Tatalui din Evanghelie ca doar se vor intoarce candva acasa.
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CONTRADICTIVE TRENDS OF GLOBALIZATION
IN THE CURRENT CONTEXT OF PLANETARY EVOLUTION

In this paper the author records some trends of evolution of the society from the
perspective of the contemporary process of globalization. It highlights some cri-
sis phenomena of current globalization, such as the increase of social-economic
inequality at regional, interstate, and interpersonal level, as well as the crisis of
migration and its consequences, the relationship between global and local in cul-
tural context, and the phenomenon of nationalism and xenophobia.

Conceptul de ,globalizare” a ocupat prim planul agendei stiintifice
incepand cu anii 90 al secolului XX. Fenomenul a marcat formarea unui
sistem mondial fundamental nou, caracterizat prin fortificarea proce-
selor planetare in directia integrarii economice, politice si culturale.
Subiectul globalizarii il reprezinta tarile dezvoltate, in primul rand Statele
Unite, iar majoritatea statelor lumiii devin obiectul acestui fenomen. Prin
urmare, in mod firesc, dupa cum a mentionat J. Stiglitz, globalizarea se
transforma in americanizare [1].

Globalizarea reprezinta un proces de lunga durata de transformare
a economiilor nationale si a relatiilor politice intre tari intr-o geoeco-
nomie si geopoliticd unitard. Aceasta abordare este strans conexata de
conceptul de hegemonie mondiald, ea fiind conceputd ca o suprastruc-
turd geopolitica ce traverseaza baza economica globala pe care o contro-
leaza. Orice transformare a hegemoniei din motive interne sau provocari
externe implica schimbari in spatiul geo-economic si geopolitic.
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