O pozitie relativ contrard celei sus enuntate este cea care permite abtinerea de la
tratament in contextul cercetdrii schizofreniei dat fiind importanta cunostintelor expectate, dar cu
conditia elaborarii unui mecanism eficient de diminuare a riscului. Asa Paul S.Appelbaum
mentionatd citeva proceduri de minimizare a riscului printre care: 1) excluderea din lista
participantilor potentiali in cercetare a pacientilor cu risc sporit de dezvoltarea a episoadelor
psihotice ca rezultat al abtinerii de la medicatia standard; 2) asigurarea cu metode psihosociale
de tratare a bolnavilor inrolati in cercetare; 3) monitorizarea cercetdrii in scopul relevarii
cazurilor posibile de a recidiva si de intrerupere cu aceastd ocazie a cercetarii. In viziunea
noastra cea de-a doua pozitie pare a fi mai pertinenta din punct de vedere moral, cici modereaza
riscurile fara de a prejudicia progresul.

In concluzie ar fi de mentionat ci orice cercetare biomedicala implica riscuri de naturd
variatd pentru participanti, aceste, insd, pot fi dacd nu eradicate cel putin atenuate ca rezultat al
deliberarilor etice, care in acelasi timp asigurd o realizare nuantatd a stipularilor relevante ale
legislatiei internationale referitoare la cercetare.
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BIOETICA SI MORALA CRESTINA: TENDINTE SI CORELATII
Ion Banari
Catedra Filosofie si Bioetica

Summary
Bioethics and christian morality: tendencies and correlations

The conflict of opinions around contemporary world problems is founded on two poles. One
represents the Christian conception about the world, another is the humanist secular conception.
The first exposes the existence of One single Creator and certain divine law. The last negate and
secularize it self of this conceptions. The study emphasize consequences, it the and it
estatablishld place and role of the religious in contemporary society, showing the bioethical
correlation with Christian morality, science and religion.
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Rezumat

Conflictul de opinii axate pe problemele lumii contemporane se fundamenteaza la doi poli.
Unul dintre acestia este conceptia crestind despre lume, iar celalalt conceptia umanistd seculara.
Prima sustine existenta unui Creator i a unor legi divine. Ultima neaga si se secularizeazd de
aceste conceptii. Studiul dat evidentiaza consecintele acestor provocdri, stabileste locul si rolul
religiosului in societatea contemporand, aratind corelatia dintre bioeticad $i morala crestind,
stiinta si religie.

In majoritatea societitilor antice exista un mit care explica originea moralititii: la
babilonieni zeul Soare Shamash, transmite codul de legi lui Hammurapi; in “Protagora”lui
Platon, este o relatare mitica despre felul cum Zeus, fiindu-i mild de oamenii care trdiau in
conditii vitrege in grupuri mici, a dat acestora un sens moral si capacitatea de a da legi si a face
dreptate, astfel incat acestia sd poata trai in comunitati mai mari si sd coopereze intre ei; Vechiul
Testament, relateazd modul in care Dumnezeu i-a dat lui Moise cele zece porunci pe Muntele
Sinai, iar personalitatea istoricd lisus Hristos aduce o cotiturd enorma istoriei umane atat in plan
moral-religios, cat si in plan filosofico—politic plasdindu—se prin normele sale morale mai
superior fatd de relatarile mitice anterioare. Conceptile lui a permis pe parcursul celor doua
milenii ale crestinismului sd se manifeste in toate domeniile sociale, stabilind noi norme,
principii si valori ce au dirijat gandirea umani. Insi punctul comun intre ele este atribuirea
originii divine acestor coduri morale, pentru a asigura cea mai profundd motivatie a respectarii
lor. Legatura dintre moralitate si religie a fost atdt de stransd in istoria umanitatii, incat s-a
considerat cd nu poate exista moralitate fara religie. Aceasta abordare a permis eticii sd devina cu
timpul, teologie morala. Emil Brunner defineste etica crestind astfel: ,,stiinta conduitei umane,
asa cum este ea determinatd de conduita divina”, iar Georgia Harkness considera etica “un studiu
sistematic al modului de viatd exemplificat si invatat de lisus, aplicat la problemele si deciziile
cotidiene ale existentei umane™[1].

Secolele XIX — XX a cunoscut o continua acceleratie progresul stiintific si tehnologic. A
fost o perioadd in care diversele aspiratii la progres, secularizarea si modernizarea a pus in
discutie angajamentele crestine traditionale. Teologia crestind nu mai are acelasi succes ce la
avut doua secole Tn urma. Medicii, asitentele medicale, chiar si teologii erau dezorientati. Cadrul
medical educati in cultura crestind erau in mod frecvent nesiguri, ce priveste caracterul unei
indrumari morale. Literatura crestina a luat forma unei stiinte morale aflata in confuzie: morala
sa, mai ales In Europa occidentald era in cdutarea propriilor fundamente. La fel pe langa
avantajele dezvoltarii tehnologice, utilizarea ei irationald a provocat ruptura legaturii organice
dintre om si naturd. Ea a adus omului o noud ,,robie” si o noud ,,spaima”. Daca, 1n trecut, exista
fricd fata de demonii naturii astazi exista teama fatd de mecanismul universal al naturii si fata de
puterile care pot fi declansate de om in naturd. Folosirea irationald a tehnicii a dus la
deumanizarea omului si a vietii lui, ca urmare ,,tot mai pronuntat este evidentiatd criza globala
cu multiplele ei componente—criza economicd, sdrdcia, criza energeticd, criza mentalitatii
omenirii... criza demnitatii umane si extinderea traficului, sclaviei, torturii etc.”[10]. Iar
chestiunile legate de egalitatea rasiala si sexuald, drepturile omului, precum si cele legate de
valoarea vietii umane, au dat nastere unor controverse cu privire la avort si eutanasie. In stransi
legaturd cu acestea sunt si implicatiile etice ridicate de dezvoltarea tehnicilor de reproducere,
cum ar fi fecundarea in vitro, bancile de sperma, manipularea genetica si clonarea.

In aceasti ordine de idei observim ci omul a devenit stipan al procreatiei, eredititii si
creierului, la rigoarea rece a stiintei trebuie adaugate si caldura vietii si profunzimea reflectiei
inspirate de dragostea pentru om. Arta de a dirija cercetarea stiintifica prin bioetica determina
garantul aplicarii acestor cuceriri la om.[12] Bioetica nu se preocupa doar de prescrierea
regulilor deontologice dupa care trebuie judecate problemele ridicate mai sus, ci bazandu-se pe
principiile biosferocentrist, coevolutionist, socializarii, moralitatii, libertatii si responsabilitatii,
vulnerabilitatii, integralitatii[13], pe traditia culturald si pe contextul socio-cultural, a devenit o
disciplind normativad, in sensul cd se pronuntad asupra calitatii obiectivelor ei, a eficientei,
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perspectivelor lor pentru viatd si promovarea acesteia. Din nefericire, ea nu apeleaza la
potentialul pe care morala crestina i l-ar putea da, In fundamentarea normelor prescrise omului
de stiintd si a principiilor de care trebuie sa tina cont performantele acestuia in materie de viata.
Or, omul de stiintd nu scapd preocuparilor lui Dumnezeu (omul-natura), deci nici moralei
crestine care, la randul ei, se intereseaza de toate temele care constituie obiectul bioeticii,
pronuntandu-se asupra lor, pe baza ratiunii luminate de Revelatia divind. Totusi obiectivul
bioeticii este reprezentat, In acceptiunea secularda, de “analiza rationald a problemelor morale
legate de biomedicina si de conexiunea lor cu dreptul si cu stiintele umane. Aceasta implica
elaborarea de linii etice bazate pe valori ale persoanei si pe drepturile omului, respectand toate
confesiunile religioase, printr-o fundamentare rationald si metodologica stiintific”[7].
Perspectiva crestind a obiectivelor bioeticii sunt reprezentate de aplicarea imperativelor
Scripturii la problemele biomedicale. Traseul etic care trebuie elaborat este bazat pe voia divina
si sunt absolute, prescriptive si deontologice.

Imperativul utilitarist al calitatii vietii, de exemplu, fara cel al sacralitatii vietii, considera
ca individul trebuie sa aiba un anumit standard al calitdtii vietii, pentru a putea fi considerat
persoani si astfel sa aiba dreptul la viata.[6] In virtutea acestui fapt, copiii malformati, batranii,
handicapatii, bolnavii incurabili nu au dreptul la viata. Dar se ridica intrebarea ce semnifica acest
concept de calitate a vietii? Se ia in discutie calitatea fizica, sociald sau spirituala, or, poate o
sinteza ntre acestea? $i cine decide ce semnifica calitatea vitii i care este nivelul calitdtii vietii
necesar pentru a avea dreptul la existentd?[7] Apoi, care oameni vor beneficia de acest tratament
de calitate si pe ce bazd se va face discriminarea? Cine cunoaste care sunt conditiile necesare
pentru optimizarea rasei umane prin ingineria genetica? lata intrebari care raman fara un raspuns
rezonabil din partea realizarilor seculare. Daca savantii interpreteaza tehnologiile biomedicale n
termenii schimbarii locului cu Dumnezeu, conform moralei crestine, progresul in medicina
trebuie folosit pentru a-1 servi pe Dumnezeu. Tehnologia trebuie folositd pentru a ameliora
suferinta umana, nu pentru a crea viatd. Crestinii cred cd Dumnezeu este suveran asupra vietii, de
aceea, trebuie sa-l slujim pe El, nu sd ne punem in locu Lui. Rolul omului este de a administra
viata, nu de a o manipula. Cu alte cuvinte, rolul savantului-crestin in domeniul biomedical este
terapeutic i nu eugenic.

Bioetica se bazeaza pe anumite imperative fundamentale, cu radacini adanci in morala
crestina: a face bine, a nu face rau, principiul dreptatii si echitatii. Corespondente ar fi: iubirea
fata de aproape, altruismul, egalitatea in fata Divinului. In acelasi timp, religia crestina a fost
singura care s-a preocupat si de o calauzire a individului catre o viata morala. Sigur ca valorile
morale individuale difera atat ca fond, cat si ca importanta, dar nu credem ca exista o persoana
care sa nu aiba o valoare sau sa se impotriveasca unei valori crestine. Bineinteles ca nu exista o
religie universala, dar in fiecare religie se regasesc iubirea si respectul fata de fiinta umana, fata
de aproape. Fara a sustine ca valorile religioase detin adevarul moral universal valabil, credem ca
rolul de indrumare morala pe care acestea il au este de o importanta covarsitoare in gasirea unui
punct comun spre iesirea din dezorientarea morala la care asistam. Sigur ca si asupra bioeticii
crestine ar putea veni contraargumente de ordin istoric (inchizitia) si lipsa argumentelor
religioase vis-s-vis de cercetarea embrionara (care nu au fost prevazute in nici o scriere
dogmatica). Dar, in acelasi timp, numai pe argumente seculare, nu se poate fundamenta o
bioetica universala. Morala crestind nu reprezinta un obstacol in calea progresului stiintei, ci un
echilibru in avantul cunoasterii, izvorat din grija pentru oameni, din iubirea si respectul fata de
fiinta umana. Orice act indreptat spre umanitate trebuie sa fie in corelatie cu teologia: iubirea fata
de aproape, altruismul, trebuie sa respecte demnitatea umana si dimensiunea crestina a existentei
sale si nu trebuie sa reprezinte satisfacerea unor necesitati de ordin social, politic sau economic.

In conjunctura aceasta de idei si dileme apare necesitatea stabilirii unor imperative teologice
ce ar ajusta corelatia moralei crestine cu bioetica in abordarea filosofico-teologica a acestei
problematici: Suveranitatea lui Dumnezeu. Dumnezeu a creat orice fiintd vie (Facerea 1:21) si
omul e creat dupa chipul si asemanarea Sa (Facerea 1:27). Acest lucru inseamna ca omul are
atributele unei persoane, asa cum le are divinitatea. Cu alte cuvinte, omul este o fiinta personala,
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ceea ce presupune in primul rand o fiinta relationald, apoi este o fiintd rationala, care gandeste,
este de asemenea o fiintd volitionala, care alege si o fiintd emotionala, care simte.[4] Modelul de
relatii umane e necesar sa constituie relatia interpersonald a Sfintei Treimi. ,, Sfanta Treime -
caracterizatd prin comuniune si alteritate, prin unitatea de esentd si deosebirea persoanelor -
trebuie sa fie modelul sau icoana fiecarei relatii umane. Uniti prin aceeasi naturd umana in
comuniunea trupului ecleseal, Tmpartasind unii altora diferitele daruri duhovnicesti, noi suntem
chemati la responsabilitatea: sd raspundem unui celuilalt cu dragoste jertvelnica, care reflecta
iubirea nesfirsita a celor trei Persoane ale Dumnezeiirii, Impartasitd in sanul Sfintei Treimi si
revarsatd in inimile noastre prin Duhul Sfant” [9] Dumnezeu controleaza atat viata, cat si
moartea. El este Stapan pe fiecare aspect al existentei umane. Demnitatea omului. Omul fiind
creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, este coroana creatiei Lui. De aceea, a ucide un
om este un pdcat extrem de grav, intrucat e o ofensd adus direct lui Dumnezeu. Aceasta
demnitate a vietii umane, ce rezulta din asemanarea omului cu Creatorul Sau, include corpul sau,
care trebuie ingrijit (Efeseni 5:29) si chiar ingropat cu respect, anticipandu-se invierea sa
ulterioara (1Cor.15).

Sacralitatea vietii. Viata este un dar divin. ,,Dumnezeu a creat omul, dandu-i viata prin
suflarea sa viu-facatoare (Facerea 2, 7), nu din necesitate, ci in mod liber si deliberat spre a
participa la slava Sa. La randul nostru existam nu datoritd vreunui dar al parintilor nostri, ci tot
ca dar al lui Dumnezeu. Dreptul fiecaruia dintre noi, fie cad avem sau nu darul procredrii, este sa
participam la slava lui Dumnezeu”[11]. Aceasta sacralitate a vietii, care reflecta in mod unic
caracterul lui Dumnezeu, este baza unei atitudini pro-viata, incepand de la conceptie si pana la
moarte. Nu conteaza cat de desfigurat ar fi un om, acesta poarta inca chipul divinitatii si merita
sa fie tratat ca un lucru sacru, asa cum este. Toate marile religii sustin ca viata este inviolabila —
toate interzic uciderea semenilor nostri. Imperativul este regasit i in jurdmantul hipocratic si in
deontologiile formulate de-a lungul secolelor. Viata trebuie aparatd chiar atunci cand devine
nesigurd. Pornind de aici, eticianul E. W. Keyserlingk considerd caracterul sacru al vietii, fiind
singurul principiu important din univers, care “nu cunoaste nici o restrictie i nici o exceptie”.[8]
Nu exista viata lipsita de calitate, cum afirma etica utilitarista. “Viata umana este sacrd fiindca de
la Inceputul ei comporta actiunea creatoare a lui Dumnezeu si ramane pentru totdeauna intr-o
legatura speciala cu Creatorul sau care este unicul scop al sau”[5]. Dragostea interpersonala.
Dragostea este esenta moralei crestine, Intaritd de insusi lisus Hristos (Mt. 22:37-39). De aceea e
necesard aplicarea ei fata de fiintele vii in fiecare aspect al vietii, $1 mai cu seama in problemele
biomedicale. Viata omului este indreptata spre transcendenta. ,,Cresterea in viata morald este
posibila atat timp cat experimentdm tensiunea exhatologica a vietii vesnice prezentd in mijlocul
nostru... Etica crestina se concentreaza asupra realizdrii aici §i acum a frumusetii, adevarului si
desavarsirii vietii din Imparitia lui Dumnezeu[2].

Aceste imperative sunt esenta moralei crestine, care orienteaza atitudinea noastra fata de
anumite actiuni cum ar fi: avortul, experimentele genetice (inclusiv clonarea umana) si
eutanasia. In misura in care echipa de savanti incearci si raméana fideld perceptelor morale
crestine, trebuie sd tind cont ca origice decizie se raporteazd la un cadru ecleseal. Ceea ce
inseamnd cd orice decizie referitoare la viata sau moartea unei persoane este strans legatd de
viata celor uniti cu bolnavul prin comuniunea Trupului lui Hristos, cu alte cuvinte tratamentul
medical se plaseazd in contextul mai larg al slujirii preotesti a tuturor membrilor comunitatii.
Intrebarea care i se adreseazi medicului este: cum se poate realiza o adevirati sinergie, o
cooperare intre om si Dumnezeu, in asa mod incat alegerile si deciziile noastre referitoare la
viata i moarte sd poatd fi in conformitate cu vointa devind? Cum sa actionam ca dragostea
fiintei divine sd fie adevaratul fundament al tuturor relatiilor interumane, personale si mai cu
seamd, a relatiilor noastre cu bolnavii? Cum sa ne asumam viata unei persoane pentru a putea
savarsi fatd de aceasta gestul dragostei care este cel mai important in realizarea unei trairi
adevarate crestine? Cum sa ludm decizii biomedicale care sa respecte pe deplin anologia intre
jertfa persoanei si jertfa euharistica. lata cateva intrebari fundamentale care ne vor permite sa
mentinem o implicatie teologica in expunerea noastra. Pericolul de care este amenintata la
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moment bioetica este acela de a fi acaparatd de interese economice sau sociologice, mai degraba
decat cele spirituale. Intr-o lume cu resurse si mijloace limitate, selectarea bolnavilor se face
adesea dupa legi aleatorii sau de utilitate experimentala, fard ca valoarea transcedentald a
persoanei sd fie luata suficient in consideratie. Caci, cum se stie, persoana este prin natura sa o
faptura eclesiala, caracterizata prin alteritate si comuniune, ca si prin dialectica intre libertate si
responsabilitate. Reducerea persoanei la un obiect pur corporal inseamnd negarea aspectului
transcedental al omului §i tradarea vocatiei mediciniei care are, inainte de toate, un scop
euharistic, acela de a vindeca sufletul si trupul.
Conflictul de opinii axate pe problemele lumii contemporane se fundamenteaza la doi poli.
Unul dintre acestia este conceptia crestind despre lume, iar celdlalt conceptia umanistd. Prima
sustine existenta unui Creator si a unor legi divine. Ultima neaga si se secularizeaza de aceste
conceptii. Aceastd conceptie priveste omul ca fiind un animal superior, dotat cu inteligenta
superioard, care poate fi folositd pentru a Tmbunatéti specia umana. Din punct de vedere crestin,
obligatia omului este de a-l sluji pe Dumnezeu, nu de a se juca de-a dumnezeu. Omul este doar
custodele vietii, nu creatorul ei. De aceea, interventiile medicale trebuie sa fie corective nu
creative. Noi trebuie sa reparam viata, nu s-o reconstruim. Tehnologia trebuie sa fie subordonata
principiilor morale si nu invers. Chiar in lumea decdzuta din cauza pacatului, Dumnezeu a dat
anumite norme care sd ghideze prioritatile morale. E important sa intelegem datele stiintifice in
contextul ordinii create, in care faptele sunt incarcate cu valoare de insasi puterea divina. Fiecare
viata are valoare: atit a animalului cat si a omului. Existd o diferentd Intre specia umana si
celelalte animale cu privire la gradul de protectie ce li se cuvine. Este absolut interzis uciderea
unui om, acesta avand dreptul inviolabil de a nu fi ucis. Motivul ce sta la baza acestor imperative
este faptul ca Dumnezeu a facut pe om “dupa chipul si asemanarea Sa”, care nu pune problema
unei calitdti a omului, ci inseamnd cd Dumnezeu a creat omul ca o contraparte a Lui si fiintele
umane pot avea o istorie cu Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu se manifestd doar in relatia
individului cu Dumnezeu.
In fine putem mentiona ca dezvoltarea tehnologiei mai ales in domeniul medicini au produs
miracole pentru care multi dintre noi vor fi intotdeauna recunoscitori. insi, orice descoperire
tehnologica si aplicatiile ei trebuie sa fie Intr-o continud reevaluare si rationalizare in lumina
Sfintei Traditii. In esenta ei, morala crestina este o functie a Bisericii slujitoare, aceasta inseamni
ca a face eticd este o lucrare comunionald, pentru care fiecare sa fie responsabil. La fel cum
fiecare crestin este chemat sa fie teolog, oferindu-se in rugaciune, pe sine si lumea intreaga a lui
Dumnezeu, tot asa fiecare este chemat sa fie etician, un teolog moralist in sens propriu.
Informandu-ne asupra problemelor de bioetica, discutandu-le in familie, in parohie si la serviciu,
luand o pozitie publica si personald care sa reflecte Intelegerea noastra asupra Evangheliei si a
imperativelor divine, le putem fi de folos numerosilor specialisti din diferite domenii care traiesc
pentru a ne sluji pe noi, dandu-le calauzirea si discernamantul pe care il cautd. Astfel bioetica
poate fi repusa la locul ei potrivit ca o disciplina spre marirea lui Hristos, care serveste sanatatii
spirituale a membrilor Trupului Sau.
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PROBLEMELE COPIILOR CU PARINTII PLECATI LA MUNCA iN
STRAINATATE: CE CRED COPIII DESPRE SITUATIA LOR (ASPECTE
METODOLOGICE)

Viorel Rotila
Universitatea ,,Dundrea de Jos”, Galati, Romania

Summary
The children’s problem with parents who work abroad: What
children think about their situation (methodological aspects)

This article is tackling the problems of the children with their parents working abroad, in
the context of an alarmingly increase of this kind of situations; the research is concentrated on the
opinion that this children have it about their evolution in the context of major changes that
happened because of their parents depart. The researches pointed out significant changes on the
psycho-affective dimension of these children that are not yet dominated by juvenile criminality,
in the manner that is often suggested by the mass-media, the situation could not be considerate
like a major cause of social deviance, but only one of the favorable conditions of this.

Rezumat

Acest articol abordeaza problemele pe care le au copiii cu parintii plecati la munca in
strainatate, in contextul unei cresteri ingrijoratoare a numarului acestora; cercetarea este
concentratd pe opinia pe care o au acesti copii despre evolutia lor in contextul schimbarilor
majore ce au intervenit prin plecarea parintilor. Cercetdrile au aratat importante schimbari in
dimensiunea psiho-afectivd a acestor copii, care nu sunt insd dominate de tendinta cétre
delicventa juvenild, asa cum se sugereaza deseori in mass-media, situatia neputand fi considerata
drept o cauza majora a deviantei sociale, ci cel mult una din conditiile favorizante ale acesteia.

Prezentul articol are la bazd cateva studii realizate din dorinta de a aduce cateva
clarificari privind o problema delicatd a societdtii noastre, respectiv problema copiilor ai caror
parinti au fost nevoiti sd plece la munca in strainatate si sa-i lase singuri, fiind axat pe studiul
Problemele copiilor cu parintii plecati la munca in straindtate realizat in perioada mai-iulie
2007. De la inceput precizam cd demersul nostru nu a fost unul justitiar, incercand sa aritam cu
degetul acesti parinti si sd judecdm atitudinea lor, ci a fost ghidat de ratiuni obiective, de dorinta
de a descoperi care este situatia exactd a acestor copii, care sunt problemele cu care ei se
confruntd si a indica, explicit sau implicit, eventuale solutii.
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