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SENSUL CONCEPTUAL AL FILOSOFIEI SI STIINTEI iN TEOLOGIA MEDIEVALA
Ion Banari
Catedra de Filosofie si Bioetica USMF , Nicolae Testemitanu”

Summary
Conceptual meaning of philosophy and science in medieval theology
During the development of human thought, connection between philosophies-science-
theology is characterized by the moments of conflict, interdependency, dialog and integration
related to the problem of reality’s cognition. This article underlines the consequences of these
challengers, establishes the role of religious in contemporary society, exposing the interrelation
between theology and philosophy, between science and religion.

Rezumat

Pe parcursul dezvoltarii gandirii umane, conexiunea filosofie—stiintd-teologie este
caractezatd prin existenta unor momente de conflict, independenta, diolog si integrare, in ceea ce
priveste cunoasterea realitdtii. Studiul dat evidentiaza consecintele acestor provocari, stabileste
locul si rolul religiosului in societatea contemporand, demonstrand corelatia dintre teologie si
filosofie, stiinta si religie.

In campul analizei epistemologice contemporane se observa o multitudine de confuzii in
cadrul interpretativ al termenului filosofie, acumulate pe parcursul evolutiv al gandirii stiintifice.
Printre acestea, necdtant la situatia creatd expresia capdtd prin conexiuni culturale si diferite
caracteristici profunde, sensuri conceptuale. Complicatia ce survine aici este evitarea
conceptiilor ironate, deformate aparute in spatiul stiintific §i teologic, pentru a accede la forma
centrald, fundamentald a filosofiei ce permite interconesiunea filosofie—teologie—stiinta. Pentru
acest fapt e nevoie de a deplasa directile investigationale la inceput asupra continutului semantic
transmis de antichitatea greacd la cea medievala europeana, care a influentat decisiv gandirea
stiintifica mai ales in raportul cu religia, apoi varietatea notionald atat in teologia latina, cat si-n
cea bizantina, fiindcd in mojoritatea cercetdrilor ce vizeaza filosofia si stiinta medievald se
reduce doar la cea occidentald (ceea ce se observa clar mai ales in scopul evidentierii conflictelor
existente intre teologie si stiintd). Culminanand cu prezentarea premiselor teoretice ce ar permite
de a delimita granitele investigationale ale acestor doud domenii de cercetare a lumii.

Privite sub acest aspect, majoritatea analizelor stiinfifice ale filosofiei incepe prin
accentuarea originii grecesti al acestui termen. Pozifia nominalizatd, nu incearca sa submine sau
ignore marile traditii ale culturii universale, care de fapt, unele din ele sunt mai vechi decat celei
eline. Insd ca domeniu autonom, ca termen lingvistic si continut semantic, el este de origine
greacd [6, p.35-36; 4, p.15-16]. In acest sens, specificul gandirii analizate s-a transformat si
transpus in cultura medievald, fundamentandu-se pe doua caracteristici esentiale, una conform
careia filosofia apare ca domeniu, alaturi de fizica, geometrie, eticd, astronomie, medicina etc. si
alta bazandu-se pe rationamentul ca filosofia analizeaza cele mai generale legi, principii ale
existentei, imbratiseaza in acest sens cunostintele particulare si toate stiintele. Conform acestei
conceperi, o perioada indelungata, inclusiv cea medievala sa invocat termenii filosofie si stiinta
ca fiind identici, fara sa se delimiteze faptul ca notiunea de filosofie este polisemantica, si de
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multe ori un anumit mod de cunoastere stiintifici ar putea fi considerata filosofie si invers.
Perceputd astfel, se remarca in cadrul cercetarilor relationale intre teologie si stiintd confuzii,
exagerdri si extremitati sensuale, ce tine, pe de o parte, de interconexiunea lor (religiei si
filosofiei) si anume In momentul In care anumiti teologi au luat pozitie fatd de ea, fie ca sd o
condamne, fie ca sa o absoarba in expunerele lor [2, p.15 ], iar pe de alta parte, tendinta pentru
prioritatea investigationald a lumii.

Ca dovada, putem evidentia faptul, ca in perioada incipientd majoritatea filosofilor crestini
trateaza filosofia prin paradigma Logusului divin, astfel incat face o trecere constitutiva de la o
perioada la alta. Cu alte cuvinte, filosofii greci filosofiaza despre realitate interpretand rational
problema existentei (raportand la logusul uman), fara sa cunoasca Logosul Primordial, iar cand
El se descoperd, gravitatia conceptuald se deplaseaza in jurul Lui, fiind interpretat ca inceput al
tuturor lucrurilor. Asa in cat cautarea si nelinistea unor filosofi antici care tindeau s cunoasca
lucrurile necorporale, gaseau linistea in conceptele crestine, in acest sens filosofia era calea catre
Dumnezeu i care uneste cu El [2, p.16—-17]. In teza lui Iustin observam intr-o situatie concreta si
istoriceste localizatd cum religia crestind a putut sa asimileze imediat un domeniu revidecat pana
atunci de filosofie. Aceasta se datoreaza faptului ca noua conceptie despre realitate rezolva
probleme filosofice mai bine de cat filosofia din aceea vreme[2, p.16—17]. Aici vedem o evoluare
si interpretare pozetiva a filosofiei si anume oferirea religiei o forma si continut notional pe de o
parte, iar pe de alta parte, crestinismul oferea lumii un sens al existentei si finalitate acesteia.

Situata fata in fata, filosfia si teologia crestina recurge la fixarea unor repere conceptuale de
interconexiune, cum observam la Clement Alexandrinul (asemenea pozitie gdsim la majoritatea
reprezentantilor primei perioade al patristicii cu exceptia lui Tatian). In tezele sale el relateaza ci
credinta cea adevarata, adevarul, amestecat cu invataturile filosofiei; dar mai bine spus,
adevarul este acoperit si ascuns in ele... Stiu ce palavragesc unii care, 1n chip ignorat, se tem si de
umbra lor, spunand ca trebuie sd ne ocupam numai de lucrurile cele mai necesare, de cele care
mentin credinta i sd ldsdm deoparte invataturile strdine..., care ne fac sd ne indeletnicim cu
lucruri care nu contribuie cu nimic la scopul nostru final... Eu voi ardta ca filosofia este... opera
proniei dumnezeiesti; cd nu-i un rau... nu trebuie s condamni pe filosofii greci pe temeiul unei
mentionari a doctrinelor lor, pand nu ajungi la descoperirea cunoasterii amanuntite a gandirii lor.
Numai acea combatere este foarte buna care se Intemeeaza pe experienta... Filosofia este un
exercifiu intelectual pentru primirea credintei...” [1, p.20-21].

Relatarile prezentate duce la elucidarea unor sensuri notionale pe care le—a primit filosofia
in primele secole ale erei crestine (pand la separarea culturald, politicd, administrativd si
religioasd a imperiului Roman, adica, perioada de unitate crestini). In primul rind putem
constata faptul ca filosofii si intelectualii convertiti la crestinism au acceptat noua conceptie
despre lume prin ciutarea diveritor adevaruri despre lume si in general viata. In cautarea
raspunsului acestor probleme si momentul intalnirii cu gandirea crestind, gaseau in ea multe
sensuri pe care le cautau. Astfel starea de cautare a omului, cu alte cuvinte descoperirea lumii
materiale in raport cu cea intelegibila le-a facut pe apologetii primelor secole sa numeasca
filosofia ca calea ce-l1 aduce pe om sprea descoperirea Adevarului Suprem prin analiza si
cunoasterea lumii, aici filosofia capiti sensul ca metodoa spre cunoasterea divind. In al doilea
rand se observa o stare de coolaborare 1n care filosofia este conceputa ca forma de cunoastere a
lucrurilor intelegibile si argumentarea credintei, oferind cunostintelor teologice un continut
filosofic. In al treilea rAnd putem remarca faptul ci filosofia este izvor de cunoastere pentru
asigurarea nemuririi. Aceasta prima intalnire $i conceptualizare a filosofiei In raport cu teologia,
treptat sub influentele proceselor sociale a capatat sensurii §i directii diferite in dependenta de
conditile socio—culturale. Filosofia medievala europeana pe parcursul constituirii sale a cunoscut
doud sensuri conceptuale acumulate, pe de o parte, de la latini si bizantini, pe de altd parte.

Astfel, in literatura de specialitate analizele dedicate filosoiei si stiinfei din europa
occidentala, sunt caracterizate prin existenta unor tensiuni pronuntate intre filosofie (stiintd)—
teologie cauzate de extremitatile religioase, prin tutelarea stiintelor naturale §i respectiv
mentalitatea eronatd conform careia in Biblie exista stiintd, ce a plasat sensul conceptual al
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filosofiei mai bine de un mileniu considerand-o sluga teologie. Aceste tensiuni au existat intr-o
forma reciproca, inteleasd ca accentuare la etapa incipientd a teologiei in raport cu stiinta, apoi
invers stiinta In raport cu teologia.

In asemenea imprejuriri notionale, putem caracteriza sensul conceptual al filosofiei in
teologia latind, prin cateva pozitii sensuale aparute si dezvoltate in evaluarea raportului filosofie-
religie. Astfel, mentiondm momentul cand filosofia a fost declarata ancilla theologiae, perioada
in care s-au facut eforturi pentru explicarea dogmelor crestine cu ajutorul ratiunii filosofice. Prin
aceasta s-a dat un impuls la trezirea reflectiei logice si imbogatirea spiritului filosofic — lucru
remarcabil la niste popoare tinere, cum au fost cele europene in epoca medievala, si pentru cultura lor.
Apoi, renumita tendintd medievala ,,lupta pentru lumina prin scoli” si prin scoli la ridicarea morala si
intelectuald a Europei cazute sub stapanirea barbarilor. Ceea ce a facut pe unii filosofi occidentali ca
Etienne Gilson, sa sustind cd nu ,crestinismul s-a opus stiintei si filosofiei in evul mediu, ci
imprejurdrile tulburi: navalirile barbare, necontenitele razboaie, amesticul neamurilor, framantarile
politice si sociale, neprielnice muncii si speculatiei creatoare” [2, p.150]. Urmatorul moment, poate fi
relatat ca intdlnirea dintre filosofie si catolicism, prin Inchizitie, unde exagerarile existente au adus la
abuz in detrementul credintei (teologie) si intelectului (stiingd). Si ultemul eveniment este marcat de
procesul secularizarii, ,,de emancipare a diferitelor sfere din societate, grupuri sociale, constiinte
individuale, activitatii si comportamentului omului, relatiilor sociale si institutiilor sociale de
influenta religiei” [7, p.354], ce a permis pe de o parte independenta domeniilor (teologia, filosofia,
stiinta), iar pe de alta parte, stabilirea unor noi mecanisme, metode de interconexiune intre teologie-
stiinta-filosofie.

Cultura si teologia bizantina, spre deosebire de cea latind, a manifestat un raport diferit dintre
teologie-filosofie. Acest lucru poate fi clasificat datoritd unor Tmprejurari istorice specifice gandiirii
bizantine. In primul rind e vorba de faptul lipsei unei tutelari a stiintei din partea autorittilor
religioase, respectiv filosofia nu era sclava teologiei. Al doilea moment este constatat de faptul ca
invatamantul superior al acelor timpuri era separat in doud unul teologic, iar celalt laic. Acesta putem
observa prin infiintarea Universitatii din Constantinopol in anul 425, formand atunci 31 de catedre [5,
p. 185]. Respectiv al factor, putem prezenta si delimitarea analizelor filosofice in filosofia practica ce
tine de experimentarea teologiei si teoretizarea acestei trairi.

In ceea ce priveste varietatea notionala a filosofiei in gandirea europeani orientala (cultura
bizantind), intAmpindm dificultati, mai ales atunci cand, in aceeasi abordare teologilor cuvantul
filosofie poate avea, alternativ, conotatii diferite. In acelasi discurs al lui Grigorie Teologul, de
pilda, citim cunoscutele cuvinte: ,,Nu se cade a filosofa despre Dumnezeu in toate ale Lui", iar In
finalul discursului: ,,Filosofeaza-mi despre orice" [3, p.25-32]. Apoi, in nenumarate cazuri, pe
toata durata derularii istorice a vietii bizantine, filosofia a fost numitad pe de-o parte demonica, iar
pe de alta utild. lar aceasta se intampld uneori chiar in aceeasi opera a unui autor. Astfel, destui
cercetatori ai gandirii patristice, foarte nelinistiti, vorbesc cand despre contradictii, cand despre
schimbari evolutive in ideile unuia si aceluiasi filosof medieval! De altfel, asa cum e foarte
cunoscut, filosofia s-a transformat Intr-un mod extrem de sistematic in servitoarea credincioasa a
teologiei. Si aceasta nu a vatamat atat filosofia - ar fi putut exista in acelasi mediu ambiant o
gandire filosofica autonoma -, cat, negresit, functia insasi a teologhisirii, dupa cum vom analiza
mai tarziu.

Din perioada post bizantina deja, printre savanti i teologi s-a impus opinia gresita conform
careia scolasticismul este creatia spiritului bizantin si cd din Bizan{ a fost transplantat in
Occident. A dominat deopotrivd si parerea gresita cad 1n Bizant a existat o unicd filosofie,
»filosofia dupa Hristos". Pe scurt, ludnd 1n considerare cele de mai sus, se pot observa
urmdtoarele: in ceea ce priveste cele doua semnificatii ale termenului a filosofa, la Grigorie
Teologul este absolut imposibil sa dea cineva interpretarea corecta daca nu a inteles in principiu
dubla metodologie a teologhisirii, care s-a impus in Rasarit, Incd din prima perioada crestina.
Altfel spus, exista mai intai teologia ca experientd, profetie si viatd harismatica, i apoi urmeaza
teologia ca descriere a acestei vieti, a manifestarilor ei si a culturii pe care o creeaza. Aceastd
descriere poate fi stiintd a lucrurilor trdite, erminie si cugetare filosofica. Prin urmare, una este
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filosofarea despre Dumnezeu 1n mediul ambiant al experierii si vietii harismatice si alta
descrierea stiintifica si filosofica a acestor fenomene de viatd si a monumentelor ei, de orice
natura ar fi acestea - literare, artistice etc. Insd aceste doud lucruri se intrepatrund in atmosfera
curenti a istoriei, drept care se cere investigatie pentru a fi intelese toate aceste distinctii. In
gandirea, filosofia si teologia radsdriteana nu pot fi intdlnite asemenea analize, dezvoltate
sistematic.

In aceastd ordine de idei, studiu dat incerca sa pozitioneze ideia ci in gandirea bizantina,
filosofia nu a fost niciodata slujitoarea teologiei cu continutul scolastic al Occidentului, §i nici
Rasaritul nu a fost leaganul initial al scolasticismului. Faptul dat nu a fost posibil sa se intample,
nici sa se fixeze 1n scoli, deoarece, asa cum s-a relatat mai inainte, metodologia teologhisirii a
fost dubla. Ratiunea si filosofia nu aveau autoritatea de a explica dogmele prin prisma
concluziilor stiintifice. Puteau doar sa descrie si sd interpreteze roadele vietii harismatice a
dogmelor. De altfel, putem sustine cu multd usurintd astazi ca aceastd metodologie a Parintilor
patristicii a fost reusitd, din punct de vedere epistemologic si filosofic, chiar dupa criteriile
gandirii elenistice. Filosofia este numitd ,roabd si servitoare a teologiei", dar aceasta nu
inseamnd deloc ca sintagma a fost impusa de o scoald asemandtoare cu acelea care infloreau in
Apus. Descrierea si erminia dogmelor prin intermediul gandirii stiintifice si filosofice, si nu
justificarea lor rationald, a contribuit la crearea indraznetelor realizari culturale din atmosfera
spirituald a Bizanfului, in toate formele lor, cum sunt, de exemplu: formarea si formularea
teologiei Insasi, istoriografia, poezia, textele liturgice, muzica, pictura, arhitectura, si altele. De
aceea, pe durata vietii milenare a Bizantului nu a existat - cel putin ca in perioada contemporana
- distinctia radicald intre istoria sacra $i istoria profana, altfel spus, Intre cultura ecleziastica si
cea profana. Toate se gasesc in hotarele lor si totodata formeaza una si aceeasi unitate culturala.
De aceea, teologia insdsi si viata asceticd sunt numite filosofie, exprimand unul dintre multele
sensuri pe care, in alte contexte, il are acest termen. Distinctia radicald de azi, care se vede si in
cercetarea stiintifica a realizarilor culturale din Bizant, este foarte tarzie si se leagd de
schimbarile radicale culturale i geopolitice chiar, din ultimii ani, atdt in Occident cat si in
Rasarit [4, p.28].

In urmitoarele sase definitii ale filosofiei pe care le formuleaza Ioan Damaschinul, se poate
distinge foarte usor o sintezd organicd a consideratiilor filosofice despre realitatile care privesc
pe Dumnezeu, omul si lumea. Realitatile dumnezeiesti nu sunt ceva abstract - nici Dumnezeu
insusi, in relatiile Lui intratrinitare vesnice -, ci stari intrupate ca mod de viatd. Bogatia traditiei,
cunoasterea antica, modul de viatd ortodox si un uimitor continut de cunostin{e caracterizeaza
aceste sase definitii ale filosofiei: a) Filosofia este cunoasterea celor ce exista, a [principiului]
prin care existd cele ce existd, adicd este cunoasterea firii celor ce existd; b) Filosofia este
cunoasterea realitatilor dumnezeiesti si a celor omenesti, adica a celor nevazute si a celor vazute;
¢) Filosofia este cugetarea la moartea de voie si la cea fizica. Fiindca si viata e de doua feluri:
fizica, pe care o traim, si cea prin voia libera, pe care prin stradanie o dobandim in locul celei pa-
mantesti. De douad feluri este si moartea: fizica, adica despartirea sufletului de trup si moartea de
voie, prin care, dispretuind viata de aici, ne grdbim spre cea viitoare; d) Filosofia este
asemdnarea cu Dumnezeu. Ne asemandm cu Dumnezeu in ceea priveste intelepciunea, adica
adevdrata cunoastere a binelui; si in ceea ce priveste dreptatea, adica prin a imparti in mod egal
si prin a judeca nepartinitor; si in ceea ce priveste sfintenia, adicd ceea ce este mai presus decat
dreptatea, anume a face bine celor ce te nedreptatesc; e) Filosofia este arta artelor si stiinta
stiintelor. Caci filosofia este inceputul oricdrei arte; prin ea se descoperda orice artd si orice
stiintd. Arta este cea care, Ia unii, se abate 1n parte. Stiinta este aceea care intru nimic nu se
abate. Dar singura care nu se abate cu adevarat este filosofia. Dupa parerea altora, arta e cea care
se face cu mainile, iar stiinta e orice arta rationald: gramatica, retorica si cele de felul acesta; f)
Filosofia este iubirea de intelepciune. lar adevarata intelepciune este Dumnezeu. Iubirea fata de
Dumnezeu, aceasta este, asadar, adevarata filosofie [4, p.29-34].

In mod evident, el fructifici si formuleazi cuprinzitor conceptiile filosofice necrestine.
insa cititorul atent este impresionat inca de la inceput de legdtura organica si de neseparat dintre
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traditia filosofica si o rafinata viatd crestind, adica ecleziastica. Astfel, nu este posibil sd mai
cadd cineva 1n cursd si sd nu inteleagd toate elementele teologice care se altoiesc 1n traditia
filosofica. Se poate intelege cu usurintd cum aceastd altoire este o lucrare pur filosofica, o
cunoastere partiald a unor date empirice §i o privire metastiinfificdi macroscopica asupra
realitatilor dumnezeiesti si umane. Prin studierea definitiilor propriu-zise si avand in vedere
educatia teologica si filosoficd a lui loan Damaschinul, este foarte usor sd facem niste prime
evaludri. Cunoasterea, de pilda, a firii celor,ce existd nu include, cu siguranta, si cunoasterea firii
lui Dumnezeu, care ramane de necuprins cu mintea. Aceastd incognoscibilitate este din punct de
vedere epistemologic extrem de corecta si deschide drumul doar unei intelegeri prin intermediul
experientei vii a realitatilor dumnezeiesti. Cu alte cuvinte, numai asa patrund delimitarile si
descrierile in fiecare domeniu de cunoastere, astfel incat filosofia sd ne protejeze de
samavolniciile oricarui dogmatism. De altfel, realitdtile nevazute sunt prezente ca experiente
intrupate in spatiul vietii ecleziastice. in paralel cu toate acestea se pot distinge si alte subtile
analize. Stiinta si filosofia, de exemplu, nu se abat de la norma, in timp ce arta se abate! Si asta
pentru ca orice artd are nevoie de stiinta, singura care poate localiza adevarul. Prin urmare, fara
stiintd, omul nu poate parcurge nici o lucrare si nici o activitate. Aceasta este valabil si pentru
cunoasterea realitatilor dumnezeiesti; totusi, realitatile divine sunt intelese in teologia Europei de
rasarit ca experiente, si nu ca vederi inaccesibile. Dumnezeu Cel incognoscibil dupa Fiintad este
imposibil "de apropiat, iar aceasta este just din perspectivd epistemologicd. Tot ceea ce detine
insd omul ca dar dumnezeiesc este realitate intrupata pe care o poate apropia din punct de vedere
gnoseologic si stiintific.

Dincolo de observatiile de mai sus, loan Damaschin, prin cele sase definitii cuprinzatoare
si prin descrierea variatelor domenii de cunoastere, inventariaza cu atentie lucrarea filosofarii.
intelegerea acestei lucrari ne salveaza de neputintd sau improvizatie si de intelegerea acestor
definitii ca o anemica reluare prin imitatie a vechilor sentinte grecesti. Dimpotriva, prin
mijlocirea gandirii filosofice ca privire interpretativd macroscopica, el realizeaza o uimitoare
angajare a tuturor elementelor lumii si vietii.

Analizand diversitatea conceptuald si manifestari istorice dintre filosofie-teologie, relatate
prin exemplele expuse anterior, ne permitem sd concretizdm unele momente pentru continuitatea
cercetarii noastre. in primul rdnd, cu toate cd n-au fost intentionate, observim cd contextul
cultural, socio-istoric, economic si politic a contribuit esential modului de constituire, asupra
continutului si raportului filosofie-teologie in evolutia lor. Printre acestea, in analizele bioetice,
asemenea circumstante pot fi evitate cu pozitionarea in uzul epistemologic repere metodologice
fundamentate pa axiologia crestind primara. in al doilea rand, multitudinea de traditii si pozitii
moderne, care formeaza diversitatea crestind contemporand, ne permite sistematizarea valorilor
crestine fundamentale, cu un continut epistemologic, ce ar servi ca bazd metodologica atunci
cand se intercaleaza bioetica si valorile crestine (sau religioase).

Bibliografie
. Clement Alexandrinul. Stromatele. — Bucuresti: EIMBOR, 1982, 592p.
. Gilson Etienne. Filosofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pdana la sfarsitul
secolului al XIV-lea. — Bucuresti: Humanitas, 1995, 720p.

3. Grigorie de Nazianz. Cele cinci Cuvantari despre Dumnezeu. — Bucuresti: Herald, 2008,
176p.

4. Matsoukas Nikos. Istoria Filosofiei Bizantine. — Bucuresti: Bizantina, fara an, 272p.

5. Radu Gheorghe. Cultura si civilizatie. — Bucuresti: Printech, 1999, 354p.

6. Tirdea Teodor. Filosofie si Bioetica: istorie, personalitati, paradigme. — Chigindu: Centrul
Editorial-Poligrafic Medicina, 2000, 255p.

7. Tirdea Teodor, Berlinshii Petru, Esanu Anatol, Nistreanu Didina, Ojovanu Vitalie. Dictionar
de Ffilosofie si Bioetica. — Chisindu: Centrul Editorial-Poligrafic Medicina, 2004, 441p.

o =

416



